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A ATUACAO POLITICA CATOLICA E EVANGELICA E
O CONGRESSO NACIONAL

Marcio Nuno Rabat

A presenca catdlica e evangélica no Congresso Nacional constitui uma
das facetas de sua presenca na sociedade brasileira. Afinal, as regras eleitorais de conformacao das
duas Casas que compoem o Congresso buscam justamente trazer, para dentro da institui¢ao, os
varios setores e grupos socialmente relevantes, com seus interesses e valores, tanto quanto
possivel de maneira proporcional a sua inser¢ao na sociedade. Cada um desses grupos e setores
sociais, por seu turno, vai se fazer representar, de um lado, com uma maneira prépria, dependente
de sua historia e de suas caracteristicas especificas, de outro lado, com alguma homogeneidade,
pois adaptando-se a tradigio politica nacional e ao formato das instituiches representativas
vigentes. Por fim, tais maneiras de se fazer representar nio siao, obviamente, estaticas, mas
acompanham as mudangas sociais e politicas do pais e dos grupos e setores representados.

Um breve quadro histérico da inser¢ao dos dois grupos religiosos na
sociedade brasileira facilita a compreensio de sua participagao politica atual. O enquadramento
histérico ilustra, ainda, como os setores evangélico e catdlico se mostram internamente
diferenciados e como se articulam um com o outro e com o conjunto de interesses e valores
presentes na sociedade brasileira. Trata-se, na verdade, de uma situagdo social complexa e
dindmica, que nao pode ser abordada a partir de perspectivas de analise simplificadas e que,
embora venha sendo pesquisada com alguma intensidade nos dltimos anos, estd ainda a exigir
estudos aprofundados.

A participagao catolica na histéria da sociedade brasileira se distingue da
protestante ou evangélica em pelo menos dois aspectos fundamentais: pela predominancia da
religido catdlica ao longo do periodo de coloniza¢ao portuguesa do territério que viria a ser o do
Brasil e pelo explicito carater oficial de sua relagio com o estado, até a implantagao da republica,
em 1889. Essas duas caracteristicas se conjugaram para assegurar a adesao ao catolicismo da
maioria esmagadora da populagio brasileira até meados do século XX'. Na verdade, a ampliacio
do cristianismo — ¢ do catolicismo, em particular — constituiu um dos elementos simbdlicos mais
importantes da propria expansao colonial portuguesa, cuja legitimacdo, alids, veio, em boa
medida, do mandato concedido pelo papado, que praticamente dividiu a América entre os reinos
de Portugal e Espanha.

1O altissimo percentual da populagdo que se declarava catdlica pode ter sofrido influéncia da propria situagdo de
predomindncia do catolicismo, principalmente por induzir a declaragdo, nesse sentido, de pessoas com pouca
preocupacido com a religidlo ou que nio sentissem que suas opg¢oes religiosas colidissem com a decisio de se

declararem catolicas.



Em mais de um momento, ademais, a defesa do catolicismo serviu para
unir for¢as em favor da coroa portuguesa e contra as tentativas de outras poténcias europeias de
estabelecerem colonias no Brasil. O movimento pela reforma protestante, que se vinculou com as
disputas pela hegemonia politica e econémica na Europa, muito cedo teve repercussao no Brasil,
com a colonia huguenote (francesa) no Rio de Janeiro (1555-1560). Posteriormente, os
holandeses instituiram uma colonia no nordeste brasileiro, de mais longa duraciao (1630-1654) e
com maiores impactos sobre nossa historia, sob a lideranca de Mauricio de Nassau. Em ambos os
casos, o argumento da defesa da fé catdlica cumpriu um papel nas lutas pela expulsao dos

invasotres.

Seja como for, até o inicio do século XIX, ha um verdadeiro monopdlio
religioso no Brasil, de direito e de fato. Somente a partir de 1810, ja na esteira do poderio
inconteste das nagdes anglo-saxonicas protestantes, que dominavam o comércio tanto em
Portugal como aqui, se d4 uma incipiente inser¢ao do protestantismo entre nos, com a permissao
para que os ingleses, principalmente, realizassem seus cultos no pafs, embora de maneira restrita.
Além de resultar da propria influéncia inglesa, essa permissio se vinculava, ainda, com a
percepgao, presente em alguns quadros dirigentes brasileiros, de que a organizagao politica e
social dos paises ligados a Igreja Catolica se mostrava menos adequada ao desenvolvimento de
um pais moderno que a daqueles ligados ao cristianismo reformado.

A predominancia catdlica continua ao longo dos séculos iniciais da
histéria colonial e independente do Brasil nao deve ocultar, no entanto, a existéncia de mudangas
significativas em sua forma de ser e de se manifestar. E de particular importancia para a
compreensio da histéria posterior, inclusive a atual, uma breve referéncia a superagao do
chamado padroado, vigente até o fim do perfodo imperial de nossa histéria. De matiz medieval, o
padroado consagrava o catolicismo como religidao oficial do pafs e reconhecia a monarquia a
prerrogativa de gerir a Igreja Catolica em seu territério. Na pratica, isso significava que a coroa
exercia “parte do governo eclesiastico, possuindo o direito de cobranga e administracio do
dizimo eclesiastico e de encaminhar a criagdo de dioceses e paroquias, assim como de apresentar
os nomes dos escolhidos para o episcopado e para o exercicio dos diversos governos diocesanos
e paroquiais. Deveria, também, zelar pela constru¢io e conservagao dos edificios de culto, bem
como ser responsavel pela manuten¢ao do clero e aprovar a entrada de novas ordens religiosas e a
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criacdo de conventos™,

Como se percebe, o padroado nao era uma situagao de subordinacio do
poder politico ao poder religioso, mas uma situacio ambigua, em que a oficializacio de uma
religido ia de par com a posi¢gio de comando que o estado exercia sobre ela’. Tanto ¢é assim que,

2 Paulo Fernando Carneiro de Andrade, “Notas sobre a relagio entre a Igreja Catdlica e o Estado brasileiro”, em
Resgatar a Dignidade da Politica, (org. José Ernanne Pinheiro), Sio Paulo: Paulinas, 2006.

3 Outra observacio interessante, ligada a paradoxal situacio de relativa subordinacio da Igreja Catdlica no contexto
colonial e imperial brasileiro, em que o catolicismo era, no entanto, a religido oficial, pode ser encontrada na obra de




quando, ainda no século XIX, o papado iniciou um esforco de centralizacao da Igreja Catdlica
sob uma dire¢ao unica, inclusive do ponto de vista administrativo, comegaram a ocorrer conflitos
com o poder politico temporal, que buscara, na verdade, obter um controle cada vez maior sobre
o clero.

“Ao longo do periodo imperial, sucessivas medidas legais de fato
lograram estancar o recrutamento de quadros para as ordens religiosas. A proibicio de admissio
de novigos pelas ordens religiosas (1855) seguem-se um amplo regime de inspe¢dao publica dos
seminarios seculares (1863) e a proibi¢ao de ingresso no pais aos novigos brasileiros ordenados no
exterior (1870). Durante quase um século nao houve sequer fundagao de seminario no pafs. Afora
o estrito controle que intentava exercer sobre o conteudo das disciplinas e compéndios utilizados
nas casas de formagdo, o governo contribuira ainda para subtrair os docentes ao controle
episcopal ao converté-los em “professores externos” cujos proventos estavam assegurados em
or¢amento. (...) A criacdo de pardquias e circunscrigoes, a realizagio de concursos e o posterior
provimento de cargos e prebendas eclesiasticos, a divulgacio de documentos e diretrizes
pontificios, a indicag¢ao dos bispos e a concessao de quaisquer poderes na hierarquia eclesiastica,
em suma quase todas as matérias envolvendo atividades da Igreja estavam sujeitas ao ctrivo
supremo das autoridades publicas” (ps. 22 e 23)*.

O livto de Sergio Miceli, de que se extraiu a citagdo acima, se dedica
justamente a defender que, do inicio ao fim da Primeira Republica (1890-1930), nao houve,
propriamente, um periodo de perda de espago politico e social da Igreja Catdlica, como
consequéncia inevitavel da separacdo frente ao estado, mas um processo de “construcao
institucional” para adaptar-se as novas circunstancias, tanto internas ao pafs como decorrentes da
politica do papado. Para efetuar seu reposicionamento na sociedade e na politica brasileira, a
Igreja Catdlica beneficiou-se de séculos de inser¢ao privilegiada, tanto nas camadas populares
como nas camadas abastadas da populagao. “A Igreja brasileira pos-separagao teve de lidar com
dois interlocutores sociais cujas demandas por vezes se revelavam contraditérias. De um lado, o
Vaticano, empenhado na imposicao as Igrejas da periferia de um modelo extremado de
“romanizacdo”, e, de outro, os benfeitores abastados, os clas oligarquicos, os governos e
liderangas estaduais desejosos de cercear a influéncia eclesiastica sobre negocios temporais e, a0
mesmo tempo, abrindo espagos a presenca da Igreja em dominios de atividade como o sistema de
ensino. Embora seja inegavel a forga das diretrizes “romanas” sobre o treinamento do clero, as
formas exteriores dos cultos, o calendario de eventos religiosos, o estilo de mando e autoridade
episcopal, cumpre salientar os ganhos organizacionais logrados em funcao das coalizbes firmadas
com os detentores do poder local e estadual” (p. 31).

Gilberto Freire, particularmente em Casa Grande & Senzala, quando o autor, para acentuar a hegemonia do grande
senhor rural na organizagdo social e politica do pafs, assinala que os padres situados em sua area de mando se
subordinavam a ele, inclusive por estarem as capelas em que oficiavam localizadas em suas propriedades, quase como
um anexo da casa grande.

4 Sergio Miceli, A elite eclesidstica brasileira: 1890-1930, Sio Paulo, Companhia das Letras, 2009.




Talvez o préprio peso social da Igreja Catdlica tenha permitido que o
referido processo de rearticulagao e de reposicionamento fosse feito quase sem a participagao
politica direta da ctpula eclesiastica em cargos de representagao politica. “Foram raros os casos de
altas autoridades eclesiasticas que tiveram uma participacao direta no trato dos negocios publicos.
Afora alguns padres que exerceram importantes fungdes de lideranga nos circulos oligirquicos e
que, por forca dessa posicao, acabaram desempenhando mandatos partidarios e parlamentares,
apenas d. Aquino Correa ocupou cargo de presidente estadual em Mato Grosso na qualidade de
mediador das fac¢des coronelistas em disputa. O envolvimento caracteristico do episcopado na
vida politica leiga procurou se pautar por uma visibilidade discreta no encaminhamento de
pendéncias entre as fac¢oes oligarquicas e pela quase completa sujei¢ao da organizagao eclesiastica
ao trabalho cerimonial e doutrinario de legitima¢ao dos mandachuvas e proceres oligarquicos™ (p.
27).

De acordo com Paulo Fernando Carneiro de Andrade, no artigo ja
citado, a “partir de 1920, nota-se uma mudanga de atitude na Igreja, iniciando-se uma nova fase,
que pode ser denominada de “restauracdo catdlica”, e pode ser caracterizada pelo abandono de
uma atitude meramente defensiva em prol de busca de uma ag¢ao afirmativa na sociedade. A Igreja
reafirma-se, diante do poder politico, como a orientadora da vida religiosa nacional. A influéncia
politica ¢ vista como algo necessario para a transmissao da fé. (...) Nesse periodo, a hierarquia
incentiva a participagao politica do laicato. Em 1932, inicia-se, embrionariamente, a Agao Catolica
no Brasil por iniciativa de dom Sebastido Leme (Rio de Janeiro) e padre Joao Batista Costa
(Recife). Seus estatutos foram promulgados, em 1935, pelo episcopado nacional, sendo seu
primeiro presidente Alceu Amoroso Lima. O modelo inicialmente adotado era o italiano, mais
centralizado e fundado na divisdao por grupo de idade e sexo. Entre 1948 e 1954, da-se a
transformagao da estrutura organizacional na diregdo do modelo adotado na Bélgica, Canada e
Franca, baseado na divisio segundo diferentes meios sociais, a chamada Ac¢do Catdlica
especializada, dando origem, entre outras organizacoes, a JAC — Juventude Agraria Catdlica, JOC
— Juventude Operaria Catdlica, JEC - Juventude Estudantil Catdlica e JUC — Juventude
Universitaria Catolica.” (ps. 118 e 119).

Com as consideragoes precedentes, se pretendeu apontar uma
caractetistica importante da histéria da religizo e de suas relacdes com a politica. FE que essas
relagdes mudam ao longo do tempo, junto com as mudangas na dinamica social do pafs. Se
aprofundarmos a analise, veremos, ademais, que surgem diversas correntes dentro de um mesmo
campo religioso. Assim, por exemplo, o Concilio Vaticano 1I, da Igreja Catodlica, realizado em
1964, inspirou correntes tao dispares de catdlicos como a teologia da libertagao e a renovagao
carismatica. E mais facil perceber a mudanca e a diversidade no caso do catolicismo, por sua
longa histéria no Brasil, mas o mesmo se pode observar na histéria protestante e evangélica no
pais. Embora a amplitude e extensio da presenga catolica talvez tenha resultado em maior
diversificagdo de posturas em seu interior, o certo é que sua organizagao centralizada lhe da,




também, alguma uniformidade; nesse sentido, as denominag¢des evangélicas, por sua diversidade
intrinseca, talvez venham a permitir uma diversificacio ainda maior de posturas no futuro.

Convém analisar um pouco de seu processo historico de formagao.

Anténio Gouvéa Mendonga’ agrupou os vetores de implantacio do
protestantismo no Brasil, do periodo que se seguiu a Independéncia até hoje, em protestantismo
de imigracio, protestantismo de origem missionaria e pentecostalismo’. Seu texto nos fornece

importantes informacSes sobre cada um desses vetores, que serdo exploradas a seguir.

O protestantismo de imigracio incluiria as Igrejas resultantes do
transplante, para o Brasil, de grupos de imigrantes que mantiveram sua identidade religiosa, certa
homogeneidade étnica e a estabilidade de suas referéncias teoldgicas. Sua continuidade no tempo
lhes permitiu alguma insercao social e lhes dotou de alguma capacidade de crescimento, embora
vegetativo. O melhor exemplo de protestantismo de imigracao no Brasil seria o da comunidade
luterana, em dois grande ramos: a Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil IECLB),
cujos vinculos iniciais foram diretamente com a Igreja alema, e a Igreja Evangélica Luterana do
Brasil (IELB), oriunda da Igreja Evangélica Luterana Alema, Sinodo de Missouri, fundada por
migrantes alemaes que se transplantaram para os Estados Unidos. O primeiro ramo comegou a
implantar-se no Brasil a partir da década de 1820, e o segundo a partir do fim da década de 1860.

O protestantismo de origem missionaria incluiria as Igrejas resultantes da
vocagao missionaria expansionista norteamericana. Dentro dessa linha, a vertente que apostava na
conversao individual e no rompimento abrupto do individuo com seu meio cultural, através da
adogdo de novos padroes de conduta, se teria sobreposto, com o tempo, a vertente que colocava
a tonica na aplicagao de recursos humanos e financeiros na educagao, segundo a crenga de que as
oportunidades do ambiente religioso favoreciam o florescimento dos eleitos (p. 32).

Entre as Igrejas missionarias implantadas no Brasil, podem ser citadas:

a) as Igrejas Congregacionais, cujo primeiro estabelecimento
permanente se deu no Rio de Janeiro, em 1855, por iniciativa de um casal de missionarios, Robert
Reid Kalley e Sarah Poulon Kalley;

b) as Igrejas Presbiterianas, que surgiram no Brasil com a chegada do
missionario norteamericano Ashbel Green Simoton ao Rio de Janeiro, onde, em 1862, fundou a
primeira Igreja. Foi a denomina¢ao que mais se expandiu no século XIX, principalmente na
provincia de Siao Paulo, até ser superada pelos batistas, no comego do século XX. Os

5> Anténio Gouvéa Mendonga, “Evolugio Histérica e Configuragdo Atual do Protestantismo no Brasil”, em A. G.
Mendonga e Préocoro Velasques Filho. Introducao ao Protestantismo no Brasil. Sio Paulo, Edi¢oes Loyola, 1990.

¢ O autor se refere também as organiza¢Ges paraeclesiasticas, que teriam resultado da estratégia de financiadores
norteamericanos dos movimentos missionarios de recorrer, desde a década de 1950, a outros instrumentos de
atuacdo no Brasil que ndo as Igrejas aqui ja implantadas, justamente para evitar a autonomia que elas estariam
adquirindo a2 medida em que avangava sua insercdo no pais, fossem elas tradicionais ou pentecostais.




presbiterianos implantaram uma significativa rede educacional no Brasil. No caso da Igreja
Presbiteriana Unida do Brasil (IPU), além de ter muitos de seus pastores inseridos na vida
intelectual brasileira como professores universitarios, distingue-se por sua abertura teologica e
ecuménica. No entanto, apos o crescimento do século XIX, as igrejas presbiterianas perderam
capacidade de atracdo, mesmo no caso de uma denominagio pentecostal como a Igreja

Presbiteriana Renovada;

c) as igrejas batistas tiveram seu inicio histérico no Brasil com a chegada
dos missionarios William Bagby e Zacarias Taylor, em 1881. Fundaram a primeira Igreja em 1882,
na Bahia. O crescimento inicial foi lento e dificil. S6 com o advento da liberdade religiosa
republicana e o crescimento das cidades é que os batistas comegaram a se desenvolver, para se
tornarem a maior Igreja tradicional de origem missionaria. Seu impeto evangelizador e a
insisténcia em padroes de conduta rigorosos lhes permitiu criar uma identidade bem definida. Ha
diversas igrejas de tradi¢ao batista no cenario protestante brasileiro. Uma cisao ocorrida no inicio
da década de 1960 gerou a Convengao Batista Nacional, de caracteristicas pentecostais;

d) a Igreja Metodista, estabelecida definitivamente no Brasil a partir de
1886. Devido ao investimento em educacio - inclusive ensino supetior - e a abertura ecumeénica,
por vezes é mais visivel na sociedade brasileira que outras igrejas protestantes tradicionais de
origem missionaria, embora tenha crescido pouco.

A chegada do pentecostalismo ao Brasil também esta ligada a
movimentos religiosos iniciados nos Estados Unidos. Apesar disso, as igrejas pentecostais
apresentam uma diferenca fundamental em relacio as demais. Elas constituem a face do
protestantismo que mais profundamente se adaptou ao pafs. Seu crescimento acelerado ¢ uma
prova disso, inclusive porque, provavelmente, tornou-se independente de influxos vindos do
exterior. Ja na década de 1990, Paul Freston assinalava que a “criagio denominacional esta
definitivamente nacionalizada; nenhuma igreja estrangeira recém-chegada conseguiu uma
presenca significativa nos ultimos 40 anos. A religido evangélica, portanto, ¢ um fendémeno
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nacional e popular em rapida expansao”’. De certa forma, é no pentecostalismo que se expressa a

dinamica prépria da comunidade evanggélica brasileira no momento atual.

Acompanhar o crescimento e a diversificagio do fendémeno ¢é
extremamente dificil. Em primeiro lugar, porque uma das caracteristicas das religides evangélicas
¢ a multiplicacdo espontianea de denominagdes, por forca do préprio carater democratico de seus
principios: o sacerdocio de todos os crentes e a livre iniciativa religiosa. Em segundo lugar,
porque o conteido teolégico das diversas denominagbes ¢é caracteristicamente sincrético,
inclusive com tragos que advém mais do catolicismo que do protestantismo "classico", quando
nao de influéncias diretas ou indiretas de religides de matriz africana ou indigena.

7 Paul Freston, Evangélicos na Politica Brasileira, Curitiba: Encontrio Editora, 1994.




Entre as igrejas pentecostais, veremos, rapidamente, o perfil de quatro
delas, suficiente para indicar a diversidade de vertentes presentes no movimento evangélico
b
pentecostal.

a) Congregacao Crista no Brasil.

A Congregacao Cristd no Brasil foi fundada, na década de 1910, por um
estrangeiro (Luigi Francescon, italiano valdense emigrado para os Estados Unidos) que nido era
missionario nem era sustentado por instituicio do exterior. De acordo com Antonio G.
Mendonga, a Congregacao Crista no Brasil cré na predestina¢ao e por isso nao faz campanhas
evangelisticas nem apelos a conversiao. Os fiéis fazem apenas convites individuais para os cultos,
principalmente para os dias de batismo. O batismo ¢ um apelo mudo. Seu crescimento
intensificou-se na década de 1950, quando os nordestinos passaram a ocupar o lugar dos italianos
no Bras. Paul Freston informa que a Congregacao Crista ¢ o principal bastido pentecostal de
oposicao a politica eleitoral. Afirma o dever de votar mas nao indica candidatos ou permite que
eles falem na igreja.

b) Assembleia de Deus.

Um sueco de nome Daniel Berg, membro da Igreja de Durham, veio
para o Brasil como missionario e, apds provocar cisao numa Igreja batista em Belém do Para,
fundou, junto com seu compatriota Gunnar Vingren, as Assembleias de Deus, em 1911. Elas
constituem a mais numerosa Igreja protestante e representam o pentecostalismo classico, embora
se apresentem conflitos entre conservadores e alguns segmentos tendentes a modificar costumes
tradicionais.

A importancia das Assembleias de Deus no cenario evangélico
pentecostal se deve a seu tamanho, a forte implantacio nacional - talvez a dnica a ocupar
efetivamente todo o territério brasileiro - e a continuidade com que vem crescendo em todo o
século XX. De acordo com Paul Freston, ela se articula como uma complexa teia de redes
(geograficamente entrelagadas) de igrejas-maes e igrejas e congregacoes dependentes.
Tradicionalmente, um homem chega a ser pastor vencendo uma série de estagios de aprendizado:
auxiliar, diacono, presbitero, evangelista, pastor. A (geralmente longa) escada de aprendizado ¢é
um forte meio de controle social nas maos dos pastores-presidentes. Houve, em 1989, uma cisao
entre a Convengao de Madureira, que crescera excepcionalmente, alcangando talvez um terco de
todos os membros da Assembleia de Deus, e a Convencao Geral.

c) Igreja do Evangelho Quadrangular.

A Igreja do Evangelho Quadrangular e a Cruzada Nacional de
Evangelizacdo sio inseparaveis: a segunda ¢ o movimento evangelistico da primeira. Ricardo
Mariano a localiza no contexto do que chama de segunda onda pentecostal, que teria tido “inicio
na década de 50 com a chegada em Sio Paulo de dois missionarios norteamericanos da




International Church of The Foursquare Gospel. Aqui, criaram a Cruzada Nacional de
Evangelizacio e iniciaram, com grande ¢xito, o evangelismo baseado na cura divina, provocando
a fragmentacdo denominacional e acelerando a expansdo do pentecostalismo no pais. Logo,
fundaram a Igreja do Evangelho Quadrangular (1951, Sao Paulo). No seu rastro, surgiram Brasil
Para Cristo (1955, Sio Paulo), Deus E Amor (1962, Sio Paulo), Casa da Bencio (1964, Minas
Gerais) e inimeras outras de menor porte. Esta onda caracterizou-se pela énfase teolégica na cura
divina, pelo intenso uso do radio (que, por sectarismo, até a década de 50 nao era usado pelas
igrejas pentecostais aqui existentes) e pelo evangelismo militante em tendas de lona.” (p.25).”

d) Igreja Universal do Reino de Deus.

A Igreja Universal do Reino de Deus foi fundada, em 1977, no Rio de
Janeiro, pelo bispo Edir Macedo, e tem crescido rapidamente nas cidades grandes. Ela ¢, de
acordo com Paul Freston, no livro ja citado, "muito mais adaptada a cultura urbana moderna do
que as Igrejas pentecostais antigas. A lideranca centralizada facilita a inovagao constante. A igreja
tem uma visao ousada de penetracio em espagos culturais e sociais, 0 que torna necessario o
apoio politico" (p. 57). A Universal constitui um excelente exemplo de adaptacio institucional as
condi¢bes socioecondémicas vigentes. A sua organizacido parece ter um forte componente
empresarial, que se revela tanto na administragdo interna como na sua relagio com o mundo. A
propria centralizagao da lideranca pode consistir em uma vantagem empresarial importante; por
exemplo, no gerenciamento de sua influéncia politica: a escolha de candidatos a serem apoiados
pela Igreja Universal se funda na indicag¢ao centralizada. A centralizagdo também pode ser
importante em negociagées econdmicas ou politicas com grupos e pessoas alheias a Igreja. Trata-
se, provavelmente, da denomina¢ao que se dirigiu de forma mais direta e consciente a atuagao
eleitoral; nesse sentido, esta no polo oposto ao da Congregacao Crista no Brasil, estre as quatro
denominacGes pentecostais analisadas.

Ricardo Mariano a localiza no que chama de terceira onda pentecostal,
que “comega na segunda metade dos anos 70, cresce e se fortalece no decorrer dos anos 80 e 90.
Universal do Reino de Deus (1977, Rio de Janeiro), Internacional da Graga de Deus (1980, Rio de
Janeiro), Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (1976, Goias) e Renascer em Cristo (1986,
Sao Paulo), fundadas por pregadores brasileiros, constituem as principais igrejas neopentecostais.
Todas apresentam poucos tragos de seita, forte tendéncia de acomoda¢ao ao mundo, participam
da politica partidaria e utilizam intensamente a midia eletronica. Caracterizam-se por: (1) pregar e
difundir a Teologia da Prosteridade (...); (2) enfatizar a guerra espiritual contra o Diabo, seu
séquito de anjos decaidos e seus representantes na terra, identificados com as outras religides e
sobretudo com os cultos afro-brasileiros; (3) ndo adotar os tradicionais e estereotipados usos e

8 Ricardo Mariano, “Os Neopentecostais e a Teologia da Prosperidade”, em Novos Estudos CEBRAP, n® 44, marco
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costumes de santidade, que até pouco tempo figuravam como simbolos de conversio e
pertencimento ao pentecostalismo" (ps. 25 e 20).

Como se pode ver, tanto na vertente catolica como na evangélica, o
cristianismo no Brasil apresenta bastante diversidade interna. Mesmo no periodo em que uma
religido — a catélica — cumpriu, em alguma medida, o papel histérico de representar a unidade da
nac¢ao e a comunidade de crencas e de objetivos dos brasileiros, havia diversidade em seu interior.
Com o desenvolvimento de uma sociedade industrial capitalista moderna, o papel deixou de
existitr nos moldes daquela época. Hoje, é improvavel que os brasileiros assumam qualquer
religido pelo simples fato de aqui nascerem e de serem criados em um ambiente em que ela é, com
menor ou maior zelo, quase que espontaneamente assumida. As denominagoes religiosas se
multiplicaram e o numero de pessoas que se declaram sem religido vem aumentando também
significativamente. Tudo isso ndo poderia deixar de ter repercussoes na esfera politica.

A implantagio do regime autoritario de 1964 constitui uma referéncia
interessante para se comegar a tratar da situagao atual das religides cristas no Brasil em sua relacdo
com a atividade politica. Naquele momento, ainda era muito intensa a disparidade entre o
catolicismo e as religides evangélicas no que diz respeito ao numero de seguidores. E essa
diferenca teve tradugdo relevante na forma como o golpe de estado as impactou. Embora nao
pareca exagero dizer que, a0 menos na cupula, a tendéncia dominante, seja entre catélicos, seja
entre evangélicos, tenha sido a de apoio e adesio ao novo regime, os setores que a cle se
opuseram, em cada uma das duas vertentes, demonstraram capacidade de atua¢io muito distinta.
Uma minoria, dentro da religido catdlica, constitufa, ainda, um grupo muito numeroso; além
disso, pela propria extensao da rede institucional do catolicismo no pafs, esse grupo minoritario
dispunha de pontos de apoio sélidos para atuar em oposi¢ao ao regime. E bastante documentada,
por exemplo, a participacdo, desde o primeiro momento, de militantes advindos de grupos
estudantis catdlicos, ou mesmo de integrantes de ordens religiosas, na resisténcia a ditadura,
inclusive, mais tarde, na resisténcia armada.

A situagao das denominagoes evangélicas, em 1964, era totalmente outra.
Além de serem clara minoria na populacdo, os evangélicos, em particular as denominag¢des
pentecostais, que iriam entrar com forca na esfera eleitoral j4 no fim da ditadura, tinham
relativamente pouca experiéncia de participagio politica. De acordo com Saulo Baptista’, de 1946
a 1987, apenas cinquenta envangélicos exerceram mandatos — para ser precisos: 108 mandatos —
no Congresso Nacional e menos de 5% desses mandatos foram exercidos por pentecostais (p.
151). Embora casos esporadicos de interven¢ao politica relevante de pentecostais possam ser
encontrados em nossa historia anterior a 1964, eles nao constituiram massa critica suficiente para

consolidar uma experiéncia coletiva inequivocamente cumulativa. Saulo Baptista chama a atengao,

9 Saulo Baptista, Pentecostais e Neopentecostais na Politica Brasileira: um estudo sobre cultura politica, estado e atores coletivos no
Brasil, Sao Paulo: Editora Annablume; Sio Bernardo do Campo: Instituto Metodista Izabela Hendrix, 2009.




por exemplo, para o fato de que a Assembleia de Deus sequer registra em sua histéria oficial que
um governador interino do estado de Pernambuco saiu de seus quadros.

“O governador Antonio Torres Galvio foi um dos fundadores da
Assembleia de Deus em Abreu e Lima e lider sindical no mesmo distrito, pertencente ao
municipio de Paulista, cidade situada na regido metropolitana de Recife. Foi eleito presidente do
Sindicato dos Trabalhadores de Fiagao e Tecelagem de Paulista. Esteve presente na fundagao do
Partido Social Democratico (PSD) em Pernambuco e foi eleito constituinte estadual em 1947.
Reeleito em 1950, escolheram-no presidente da Assembleia Legislativa. Quando o governador
Agamenon Magalhdes faleceu em 1952, Galvio assumiu o governo durante quatro meses,
convocou elei¢des e entregou o cargo ao eleito” (p. 150).

Uma outra linha de atuagao anterior a 1964, mais assemelhada com o que
velo a acontecer com a participacdo politica pentecostal a partir da década de 1980, também foi
registrada por Saulo Baptista, na esteira do livro, ja citado, de Paul Freston. “Nos anos de 1950,
comega a participacdo pentecostal, através da Igreja Pentecostal O Brasil Para Cristo (BPC), cujo
fundador e lider, Manoel de Mello, apoiou Adhemar de Barros como candidato a prefeito de Sao
Paulo e ganhou um terreno, onde conseguiu construir um templo de aluminio, depois demolido
por ordem do proprio Adhemar, ja prefeito, que neste episédio cedeu as pressdes do clero
paulistano (...). Manoel de Mello decide, entao, adotar outra estratégia de participagao politica:
investir na eleicao de parlamentares de sua confianga e submetidos ao seu controle. Em 1962 ele
langa e elege um deputado federal pelo PSD, o ex-metodista Levy Tavares. Em 1966, este ¢
reeleito pelo MDB, em dobradinha com Geraldino dos Santos, que vence a disputa para deputado
estadual, pela mesma legenda. Com o advento da ditadura militar, ambos se transferem para a
Arena” (p.151).

Os dois casos citados sido extremamente uteis para se entender o
significado de 1964 para a posterior relagao entre as denominagdes evangélicas e a politica. O
ponto fundamental tem a ver, como ja se indicou, com o tamanho do setor evangélico naquela
época. As igrejas do protestantismo histérico mantinham sua tradicional participagdo minoritaria
— e relativamente concentrada em poucos estados — na populagdo brasileira. Portanto, ao
contrario da Igreja Catodlica, o fato de que uma minoria de seus membros se opusesse ao regime
autoritario, quando da sua implanta¢ao, tinha pouca visibilidade — e, alids, segue pouco realgado
nas pesquisas sobre a resisténcia a ditadura.. Por outro lado, as denominagbes pentecostais eram
ainda mais minoritarias e tinham ainda menos tempo de implantagiao no pais. Sua atuagao politica
era, por isso, mais proxima do que se pode esperar de um bem delimitado setor corporativo do
que de uma parcela relevante da populagao, que deseje exercer plenamente sua cidadania politica.

Essa situagdo “corporativa” se manifestava de duas maneiras. De um
lado, por uma certa aversao a politica eleitoral e partidaria. Como costuma acontecer com grupos
relativamente pequenos, a percepgao de que o espago para a politica de grande envergadura estava




reervado aos grupos humanos mais densos acabou por produzir um distanciamento e, até, uma
necessidade de contrapor a prépria imagem, assim preservada, a um ambiente (o politico)
estigmatizado como pouco digno. De outro lado, por uma participagdo pontual, articulada ao
redor de interesses bem demarcados do grupo em questaio. Como o setor minoritario nao se vé
em condi¢bes de intervir em questdes estruturais da conformacio de poder na sociedade, ele
tende a abrir mao de influenciar nas grandes decisOes estratégicas para simplesmente negociar,
com base em sua pequena parcela de influéncia, inclusive, é claro, a influéncia eleitoral, de
maneira a alcangar objetivos parciais, ligados aos interesses “corporativos”, por assim dizer, de tal
grupo.

Naquele momento, a conjuga¢ao dessas duas posturas (afastamento da
politica como regra geral e aproximagao pontual em func¢ao de interesses especificos) nio poderia
deixar de resultar em algum tipo de parceria, explicita ou implicita, com o regime autoritario. Essa
parceria se refletia em dois fenomentos indicados por Saulo Baptista: a despolitizagio (“crente
nao se mete em politica”) e a énfase “colocada na obediéncia as autoridades, conforme Romanos
13, e na frase de Jesus: ‘Dai, pois, a César o que ¢ de César, e a Deus o que ¢ de Deus’ (Mateus
22:21), com a intengao de separar as esferas do politico e do religioso”. Tratava-se, alids, de uma
postura que rendia frutos em termos de ampliagao do espago de atuagao das igrejas evangélicas.
“Os evangélicos podiam ocupar a praga com desenvoltura, a fim de fazerem proselitismo, porque
seus discursos religiosos favoreciam ao regime, mesmo quando nao era esta a inten¢ao” (p. 115).

Desse conjunto de fatores se pode concluir, ainda junto com Saulo
Baptista, que no “sentido quantitativo, o regime [autoritario] fez bem a esse segmento religioso.
Em 1970, os evanggélicos totalizavam 4.833.106 de pessoas, ou 5,2% da populagao brasileira. Em
1980, eram 7.885.650, correspondendo a 6,6% do total, e em 1991, somavam 13.167.094, ou seja
9,0% da populagao. No caso dos pentecostais, o censo demografico somente passou a dar
tratamento especifico a partir de 1980, quando foram registrados 3.863.320, portanto 3,2% da
populacio. Em 1991, eles alcancaram a marca de 8.768.929, equivalendo a 6,0% do total de
habitantes do pais” (p. 119). Em outras palavras, duas tendéncias podem ser destacadas ao logo
do regime militar: primeiro, o crescimento da presenca evangélica no conjunto da populacio do
pais; segundo, que esse crescimento se devia ao segmento pentecostal, que ainda era pouco
menor que o nao-pentecostal em 1980, mas ja o havia ultrapassado amplamente em 1991.

Nao se conclua daf, no entanto, que o regime autoritario tenha sido causa
principal do aumento da participagdo dos evangélicos pentecostais na populacio do pafs. Na
realidade, a situagdo é muito mais complexa, esta ligada a fatores profundos do desenvolvimento
social e economico do Brasil e envolve variaveis de dificil medi¢ao. O que se procura registrar é
que a simultaneidade entre o periodo de expansao pentecostal e o perfodo de ditadura influenciou
a maneira como os evangélicos se incorporaram na sociedade e na politica brasileiras. A propria
dimensao relativamente reduzida do segmento evangélico fez com que fosse mais facil ao regime
autoritario, e aos setores a ele aliados dentro das igrejas, silenciarem ou reduzirem o espago de




atuacdo de pessoas e grupos evangélicos que se opusessem a ditadura. Ao mesmo tempo, as
posturas conservadoras, nos mais variados temas, ganharam naturalmente terreno dentro do meio

evangélico, sem a contraposi¢ao das posturas mais liberais que se vinham formando antes de
1964.

Ao analisar a relagao entre do regime de 1964 e os evangélicos, Lyndon
de Aratjo Santos' fornece suporte para essa interpretagio. De um lado, o autor expde a riqueza
de posicionamentos que se vinha construindo antes do golpe de estado dentro da comunidade
evangélica. “A CEB [Confederagao Evangélica do Brasil] era uma entidade civil e religiosa que
buscava representar o ‘evangelismo brasileiro perante os poderes publicos’. Foi organizada em
1934 e reunia liderancas evangélicas e intelectuais de varios ramos do protestantismo. No inicio
dos anos 60, a CEB posicionava-se ao lado de questoes sociais criticas e defendia os interesses das
igrejas e institui¢oes evangélicas. A discussao em torno da Lei de Diretrizes e Bases da Educacio
Nacional, a reforma agraria, os principios democraticos, os direitos humanos, o estado laico e
republicano, a igualdade dos direitos do cidadiao, todos esses temas faziam parte de seus
pronunciamentos” (ps. 169/170).

O autor mostra, de outro lado, como a pluralidade de posi¢oes foi sendo
reduzida (“As igrejas evangélicas .. Ficaram orfas da CEB e se deixaram levar pelas
‘aproximagoes’ com o governo” — p. 175) até o conflito interno se resolver a favor do lado mais
forte naquele momento. “Em 1968 eclodiram conflitos no interior das institui¢oes de ensino
teologico, como reflexo da crise politica da sociedade. Ocorreram expulsoes de alunos e
professores, denincias de envolvimentos subversivos, suspensio das aulas, fechamento
temporario das institugoes e o nao-retorno dos alunos. Os conflitos aconteceram principalmente
nas escolas presbiterianas e metodistas que, desde os anos 50, tinham se tornado ambientes de
reflexdo teoldgica mais critica, voltada a questSes sociais, dialogando com a teologia liberal e o
chamado evangelho social, e desembocando na aproximagao com teses marxistas”. E continua:
“As intervengoes nas instituigdes teologicas funcionaram para expurgar liderangas que passaram a
ser vistas como semeadoras de ideias modernistas, ecuménicas e comunistas. Foram também um
meio de tornar seus ensinos afeitos aos interesses dos novos dirigentes denominacionais
alinhados ao regime instaurado. A perseguicdo, a censura e o cerceamento da liberdade dos
artistas e intelectuais, promovidos pelo regime ditatorial, tiveram seu equivalente nas institui¢oes
religiosas por iniciativa das ‘novas’ cipulas de dirigentes eclesiasticos concordantes com o poder”
(ps. 177/178).

A dimensiao que a Igreja Catdlica tinha em 1964 dotou de outra e maior
envergadura a atuagao dos setores que a partir dela resistiram ao golpe de estado, embora também

nela a oposi¢ao ao regime autoritario fosse minoritaria. Com o tempo, ademais, mesmo nomes da

10 Tyndon de Aratjo Santos, “O pulpito, a praga e o palanque: os evangélicos e o regime militar brasileiro”, em
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ctipula da hierarquia catélica que haviam demonstrado alguma simpatia pelo golpe colocaram sua
ampla influéncia a servico da superagao do autoritarismo. Quando vem a abertura do regime,
portanto, a imagem da Igreja Catdlica como apoiadora da ditadura ja ndo era dominante aos olhos
da opiniao publica, enquanto as igrejas evangélicas, em termos gerais, apresentavam aos olhos da
maioria da populagio a imagem do conservadorismo politico e de costumes. Ocorre que,
justamente nesse momento, a postura de parte das denominagoes evangélicas pentecostais mais
bem implantadas no pafs muda na dire¢do de uma maior participagao politico-eleitoral. A
coincidéncia marcara por um bom tempo a maneira como a participagao politica evangélica ¢é
vista de fora e, talvez, a maneira como a maioria dos proprios evangélicos vé seu papel politico.

A compreensao do que acontecera com a participagao politica evangélica
e catolica a partir da abertura do regime autoritario, na passagem para a década de 1980, também
exige que se tenha em conta a variagdo do numero de filiados a cada corrente religiosa. Isso é

particularmente importante, como se vera adiante, no caso das igrejas evangélicas.

Como ja se disse, a longa historia da Igreja Catdlica no Brasil, com a
consequente formagao de uma rede institucional abrangente e poderosa de entidades a ela ligadas,
e a existéncia de um centro decisério internacional, que funciona como um verdadeiro estado, o
Vaticano, favorece que a participagao catdlica na politica nao tenha de recorrer, em condigdes
normais, a forma de uma participagao eleitoral oficial ou semioficial, com a indicag¢do, por
exemplo, de nomes de candidatos a serem apoiados, mas se utilize dessa vasta rede para fazer
valer sua influéncia. Mesmo isso, no entanto, nao constitui uma regra sem excec¢oes. Depois do
periodo, ja analisado, de reposicionamento da Igreja Catdlica apds a implantagao da republica e a
separacao frente ao estado, setores importantes da hierarquia eclesidstica tomarao iniciativas
diretamente ligadas a candidaturas catdlicas.

A propria fragilidade inicial do setor que subiu ao poder com a revolucao
de 1930 facilitou a aproximagao da Igreja Catdlica com o novo regime, interessado em aliangas
que o legitimassem. Nesse processo, surgiu um forte movimento leigo controlado pela hierarquia
eclesiastica, a Liga Eleitoral Catélica (LEC). De acordo com o Alvaro Senra e Denise Rodrigues'",
a vitdria das teses da LEC na Assembléia Constituinte de 1933/34, com a proibi¢io do divércio, a
inser¢ao do ensino religioso nas escolas publicas, e outras medidas, exemplifica a intensidade da
relagao entre igreja e estado, mantida durante a ditadura do Estado Novo (1937-1945), a tal ponto
que Luiz Werneck Vianna a define como uma “quase-concordata”. As elei¢oes de 1933, no
entanto, nao constituem um exemplo da atuacao normal da Igreja Catdlica nos pleitos. Embora
nao seja incomum a candidatura de pessoas oriundas do clero catélico ou ligadas a institui¢oes
catolicas, raramente hd uma atuacio institucional direta de “oficializacio” de um candidato
especifico.

1 www.espacoacademico.com.br/056/56rodrigues senra.htm




Os exemplos de atuagdo eleitoral mais direta de setores de ctpula da
Igreja Catdlica talvez estejam relacionados com momentos de enfraquecimento de sua influéncia
ou, 20 MeNos, COmM Mmomentos em que se mostra necessario algum tipo de reposicionamento da
acao catolica sobre a politica e a sociedade brasileiras. Nao ¢, no entanto, o que historicamente
predomina, como este trabalho procurou mostrar. De qualquer maneira, é importante observar,
no futuro proximo, se a diminui¢do do percentual de catdlicos na populacio brasileira conduzira a
uma atuagao mais incisiva da Igreja Catdlica, inclusive da hierarquia eclesiastica, na defesa de seu
espaco de influéncia politica pela via do apoio aberto a candidaturas especificas.

O fato de nao “langar candidatos” niao impede, é claro, que a Igreja
Catolica tenha influéncia nos procedimentos legislativos e nos governos. Em primeiro lugar,
porque o préprio nimero de fiéis assegura a presenca de catdlicos em cargos de representacao
politica; além disso, varias organiza¢gdes e movimentos em que predomina a participagao catolica
acabam por ter algum tipo de vinculo com algumas candidaturas especificas, mesmo que a igreja
como um todo nio o tenha e mesmo que entre tais organiza¢des ¢ movimentos haja
posicionamentos divergentes. Em segundo lugar, porque o eleitorado catélico, embora nao atue
unitariamente em torno de determinagoes de sua Igreja, nao deixa de ter um peso politico que
deve ser considerado por todas as pessoas que disputam cargos eletivos. Em terceiro lugar,
porque as institui¢oes catdlicas, dentro e fora do pals, sao suficientemente articuladas com os
poderes publicos e com vastos setores da populagio para que suas posicOes sejam
cuidadosamente consideradas nos processos politicos. Dois exemplos recentes ilustram a

situacao.

Uma das mais candentes discussoes recentes no Congresso Nacional, a
da proibi¢ao de candidaturas de pessoas que tenham sido condenadas por sentengas ainda nao
transitadas em julgado, ganhou forca pela coleta de centenas de milhares de assinaturas, a seu
favor, pelo Movimento de Combate a Corrupcao Eleitoral — MCCE, justamente um movimento
que tem, entre os membros do seu comité nacional, instituicOes ligadas a Igreja Catdlica, como a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e a Caritas Brasileira'”. Parece bastante claro
que a presenca da CNBB entre esses membros fortaleceu sobremancira capacidade do
movimento de influir no Congresso e na formagiao da opinido publica assim como na propria
articulagao da rede de coleta de assinaturas. O outro exemplo é o do Acordo entre a Republica
Federativa do Brasil e a Santa Sé, relativo ao Estatuto Juridico da Igreja Catdlica no Brasil,
assinado na cidade-estado do Vaticano, em 13 de novembro de 2008, enviado ao Congresso
Nacional em margo de 2009, dando origem, em agosto, ao Projeto de Decreto Legislativo n°
1736/2009, tranformado em norma jutidica, pouco depois, em outubro.

12 Institui¢des ligadas a uma variedade maior de religiGes cristds, como o Conselho Nacional de Igrejas Cristds do
Brasil (Conic), também fazem parte do comité. Trata-se, aqui, apenas de mostrar como hd muitos caminhos pelos

quais uma instituicdo religiosa participa da politica.



Além disso, mesmo quando nao atua diretamente a favor de candidaturas
especificas, a cupula da Igerja Catdlica nao deixa de emitir diretrizes gerais sobre a maneira como
espera que os catdlicos intervenham nos processos eleitorais. Em 1996, por exemplo, a campanha
da fraternidade adotou o tema “fraternidade e politica”. Ora, como informa Antonio Valentini
Neto, entdao subsecretario-geral da CNBB, em seu resumo do que foi a campanha de 1996, o
“tema da Campanha da Fraternidade ¢ definido pela Presidéncia e Comissao Episcopal de
Pastoral (12 Bispos) da CNBB, em reunido anual nacional da qual participaram os coordenadores
regionais da CF e os assessores nacionais, a partir de sugestoes provindas das comunidades,
paroquias, Dioceses, e Regionais”. Trata-se, portanto, indiscutivelmente, de um posicionamento
da Igreja Catdlica em suas mais altas instancias. De acordo com o mesmo resumo, a campanha
tinha um objetivo geral (“contribuir para a formacgao politica dos cristdos para que exer¢am sua
cidadania sendo sujeitos da constru¢ado de uma sociedade justa e solidaria”) e alguns objetivos
especificos (“ampliar o conceito de politica para além de processos eleitorais; oferecer elementos
para um novo exercicio da politica a partir do pobre e do excluido; incentivar as pessoas a se
tornarem sujeitos da agdo politica na promogao do bem comum; clarear a ligagao da politica com
o cotidiano das relagdes familiares, comunitarias e eclesiais; estimular a militancia politica e o
exercicio de cargos publicos revisando permanentemente a pratica do poder”)".

O posicionamento da Igreja Catdlica frente a politica eleitoral e partidaria
possivelmente sofrera, como ja vem sofrendo, algum impacto do fato de que a adesdo da
populacio brasileira ao catolicismo se vem tornando menos generalizada nas ultimas décadas. No
entanto, uma série de fatores talvez influencie para que aquele posicionamento nio mude de
maneira radical. Primeiro, apesar da reducao expressiva do contingente catolico, ele ainda conta
com folgada maioria entre brasileiras e brasileiros. Depois, a prépria amplitude do catolicismo
entre nés faz com que as mais variadas posi¢des ja se encontrem nele representadas; qualquer
tentativa de oscilar excessivamente em uma dire¢ao politica encontrara oposi¢ao significativa em
outros setores catdlicos. O que parece estar acontecendo é um reequilibrio dentro da propria
Igreja Catdlica. Enquanto nas dltimas décadas do século XX estiveram em evidéncia, em fungao
do processo de superacio do regime autoritario, os setores considerados mais “progressistas”,
nesses primeiros anos do século XXI a existéncia de setores considerados “conservadores” voltou
a se tornar visivel. Isso, inclusive, facilita que as distancias eventualmente formadas entre a
imagem publica de catdlicos e evangélicos venham a perder nitidez, pois, como ja foi dito, nos
anos finais do regime de 1964 se difundiu uma imagem uniformemente conservadora das igrejas
evanggélicas, particularmente das pentecostais.

Como seria de se esperar, o impacto do aumento da propor¢ao de
evangélicos pentecostais na populagao brasileira tem incidido, mais que sobre a maneira de se
posicionar politicamente dos catdlicos, sobre a forma de atuagdao politica do proprio setor

religioso em crescimento. O primeiro efeito, certamente, é quantitativo, de aumento do nimero
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de evangélicos participando da esfera eleitoral. E claro que, da mesma forma que entre os
catdlicos, essa presenca se expressa de varias maneiras, inclusive, em alguns momentos e
situagoes, pela recusa de assumir um papel de protagonismo social e politico, no plano eleitoral e
em outros planos, como ainda acontece com algumas denominagoes. E a variedade de maneiras
de se expressar tende a crescer junto com o aumento do niumero de evangélicos na populagao.

Os primeiros evangélicos a participarem da esfera de representacao
politica no Brasil o fizeram pelos mecanismos correntes de entrada nessa esfera, embora possam
ter recorrido, como uma de suas bases politicas, a prépria comunidade religiosa de que faziam
parte. De qualquer maneira, pessoas de credo evangélico se disseminaram pelos mais diversos
setores de atividade no Brasil, ocupando espagos entre as organizagoes de profissionais liberais,
sindicatos, estabelecimentos de ensino, servico publico e em todas as instancias de atuagao abertas
aos brasileiros. Com isso, chegariam naturalmente a ocupar cargos decisorios do estado. Um
presidente da Republica, como o general Ernesto Geisel, de formagao luterana, chegou ao cargo
politico mais influente do pafs por sua inser¢io nas Forcas Armadas. Além disso, como ja foi
indicado, cinquenta parlamentares evangélicos exerceram mandatos no Congresso Nacional de
1933 a 1987, alguns por mais de uma legislatura.

No periodo que vai até o inicio da década de 1980, a esmagadora maioria
dos parlamentares evangélicos era formada de nido-pentecostais, dos chamados protestantes
histéricos. Pesava a favor dessa situagdo o fato de que, s6 nessa década, os evangélicos
pentecostais, que vinham crescendo em nimero ja ha algum tempo, se tornaram tio numerosos
quanto os nao-pentecostais. Mas também pesava, provavelmente, o fato de se estar ainda em um
petiodo de afirma¢io de um novo grupo, cuja visio do mundo vinha sendo construida, em boa
parte, contra o padriao de convivéncia da sociedade em que essa nova visao se inseria, resultando
dai um certo distanciamento frente as instituicoes dominantes. Era, no entanto, uma situagao que
dificilmente se sustentaria por longo tempo, tendendo a mudar exatamente na medida em que o
crescimento da populagao evangélica pentecostal fizesse com que ela se inserisse cada vez mais
nos processos sociais e politicos comuns ao restante da populagdo, influenciando-os e sendo
influenciada por eles.

Ora, do censo demografico de 1980 para o de 2000, nao apenas os
evangélicos passaram, de ser menos de sete por cento da populacdo brasileira, para ser mais de
quinze por cento, como os evangélicos pentecostais, que eram em ndmero pouco menor que o
dos nao-pentecostais, passaram a um numero que mais do que duplicava o dos demais. Com isso,
foram superados alguns dos elementos que faziam com que os evangélicos, em particular os
pentecostais, atuassem na politica como um grupo “corporativo”, que nao se vé em condi¢oes de
influenciar nas decisoes estratégicas do pafs, mas apenas procura, com seus votos, negociar
beneficios pontuais para o grupo. Desde entdo, sio crescentes os indicios de que o peso
evangélico no conjunto da populagio vem fazendo com que esse segmento social se disponha a




participar ativamente dos processos decisérios mais amplos, sem, no entanto, deixar de atuar em
defesa de pontos e interesses especificos.

Os tragos fundamentais da atuagdo politica evangélica acompanharam as
mudancas da participa¢ao da populacao evangélica na populagao geral. Atualmente, o numero de
evangélicos no Brasil parece ser suficientemente grande para que eles ndo constituam um grupo
isolado, mas se insiram com desenvoltura em qualquer espago publico, a0 mesmo tempo em que
¢ suficientemente reduzido para que guardem uma unidade de agdo incomum em grupos
excessivamente amplos. Os dados disponiveis sobre a inser¢ao social dos setores evangélicos
parecem confirmar essa hipotese. Usaremos, aqui, informagoes fornecidas pelo ESEB — Estudo
Eleitoral Brasileiro, de 2002, a partir da interpretacio de Simone Bohn'!. Talvez a informacio
mais importante, como ponto de partida para as analises posteriores, se encontre no fato de que a
populacdo evangélica nao se distingue, nos tracos fundamentais de escolaridade e renda, do
restante da populagdo brasileira. A maior semelhan¢a se da exatamente entre os dois maiores
grupos religiosos, os evangélicos pentecostais e os catolicos (os evangélicos ndo-pentecostais tém
indicadores de renda e escolaridade superiores aos dos dois maiores grupos). Em outras palavras,
tanto entre catolicos como entre evangélicos pentecostais predominam amplamente pessoas com
renda de um ou, no maximo, dois salirios minimos e¢ com instru¢io fundamental,
majoritariamente fundamental incompleta.

Nao ¢ de se esperar, portanto, que as demandas politicas dos evangélicos
pentecostais se distingam profundamente das dos demais segmentos sociais. F o que também
parece encontrar apoio nos dados recolhidos pelo ESEB 2002. Os evangélicos acompanham a
maioria da populagao brasileira, em particular a parcela catélica, na defesa de uma intervengao
forte do estado na economia e em uma certa resisténcia a admitir a realizagio de greves de
oposi¢ao ao governo (neste dltimo ponto, o percentual de evangélicos que se opdem a greves
contra o governo ¢ mais significativo que nos demais grupos, mas nao chega a afastar-se
radicalmente dos numeros encontrados entre os catdlicos). Mesmo em temas ligados a
comportamento, como aborto e homossexualismo, as diferengas nao siao tao significativas como
talvez acontecesse se os evangélicos ainda correspondessem a uma parcela relativamente pequena
da populagio brasileira. No que diz respeito ao aborto, em todos os grupos tratados por Simone
Bohn, na esteira do ESEB 2002, “mais de 80% se revelam favoraveis a proibi¢ao total ou parcial”
(p. 313). Catdlicos e evangélicos apresentam pouca distingao, inclusive, nos percentuais dos que
sao pela proibicao total e dos que sio pela proibicao parcial do aborto, enquanto os demais
grupos tratados (kardecistas, religides de matriz africana e sem religido), embora também
contrarios a permissao, sao muito menos favoraveis que os evangélicos a proibicao total.

14 Simone R. Bohn, “Evangélicos no Brasil. Perfil socioeconémico, afinidades ideoldgicas e determinantes do
comportamento eleitoral”, em Opinido Priblica, Campinas, vol X, n° 2, Outubro, 2004, p. 288-338. Disponivel em
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A questao em que os evangélicos mais se distanciaram dos demais grupos
pesquisados dizia respeito a homossexualidade. Mesmo entre os catolicos, cerca de trinta por
cento dos entrevistados responderam que as pessoas sao livres para fazerem suas escolhas quanto
a sexualidade (no caso dos sem religiao, o percentual foi de quase sessenta por cento). Ja entre os
evangélicos, o percentual foi de cerca de quinze por cento. Os evangélicos que classificaram os
homossexuais como pessoas sem vergonha ou doentes alcancaram quase 85% dos pesquisados,
muito mais que em qualquer outro grupo, embora a diferenca para com os catélicos fosse
claramente a menor. O que ¢ curioso ¢ que, nesse tema, houve a maior variagdo entre as
denominagdes evangélicas. Enquanto os membros da Assembleia de Deus raramente dao apoio a
liberdade de op¢ao sexual (cerca de dez por cento), os membros da Congregacio Cristd no Brasil
e das igrejas evangélicas nao pentecostais defenderam essa liberdade em muito maior nimero (ao
redor de 25%) e os membros da Universal do Reino de Deus que adotaram essa posi¢ao
atingiram 45% do total. Essa diferenciagao é extremamente importante pois mostra que, com o
crescimento de sua base, os evangélicos tendem a se diferenciar internamente, provavelmente em
funcdo dos mesmos critérios que influenciam as posigdes em qualquer grupo social, como o nivel
de escolaridade e a situacio urbana ou rural. E de se supor, por exemplo, que parte da
peculiaridade da Igreja Universal se deva ao fato de que ela se concentra em grandes centros
urbanos.

A informagdo mais importante recolhida do artigo de Simone Bohn ¢
provavelmente aquela referente a exposicdo dos fiéis a pregacdo das respectivas autoridades
religiosas, medida “pela frequéncia com que eles participam de missas ou de cultos”. Trata-se do
quesito em que os evangélicos mais claramente se distanciam de todos os outros grupos
pesquisados e o tnico em que a maior diferenca se da em relagao aos catolicos (com exce¢ao dos
sem religido, obviamente). Apenas 35% dos catolicos pesquisados frequentam cultos uma ou mais
vezes por semana, enquanto mais de oitenta por cento dos evangélicos o fazem. Se compreende
facilmente que o grupo mais numeroso em uma sociedade com milhdes de habitantes seja aquele
em que menos membros aderem fortemente as praticas religiosas comuns. O que impressiona é
que o segundo grupo mais numeroso apresente uma adesio mais intensa que grupos menores.
Isso mostra que, se o aumento da propor¢dao de evangélicos na populacio possivelmente os
aproxima cada vez mais das praticas dominantes na sociedade como um todo, trata-se, ainda, de
um segmento bastante compacto, capaz, portanto, de agir na esfera politica de acordo com
critérios e padrdes formados no interior do grupo. Trata-se de uma constatagao politicamente
muito relevante. Ha, no entanto, duas observa¢oes a fazer para que ela nio seja levada longe
demais.

Em primeiro lugar, trinta e cinco por cento dos catdlicos ainda sio mais
pessoas, em numeros absolutos, do que a totalidade dos evangélicos na sociedade brasileira. O
que significa que, mesmo considerando apenas os membros mais ligados a pratica religiosa
intensa (os chamados “catdlicos praticantes”), a capacidade de influéncia da Igreja Catdlica




provavelmente ainda ¢ predominante. Em segundo lugar, e mais importante, o crescimento da
parcela evangélica da populaciao conduz inexoravelmente a divisdes internas quanto a concepgoes
do mundo e quanto a interesses materiais e politicos. A propria distingao entre evangélicos
pentecostais ¢ nao-pentecostais nao ¢ irrelevante; se, em muitos aspectos, o fato de serem todos
evangélicos os unifica, em outros aspectos cada um desses dois grandes grupos vai se aproximar
mais de outros setores da sociedade, com os quais terdao mais afinidade, seja por compatilharem
condi¢bes de vida mais assemelhadas, seja até por terem concepg¢oes religiosas mais proximas. Ja
se disse, neste estudo, que os evangélicos nao-pentecostais tém, em média, renda superior a dos
catdlicos e a dos pentecostais, enquanto muitas denominagbes pentecostais absorveram
concepgdes mais proximas do catolicismo tradicional brasileiro que do protestantismo histérico.
Essa linha de raciocinio, que procura evitar simplificagdes na avaliagio do conjunto dos
evangélicos, como se de um grupo totalmente coeso se tratasse, encontra algum suporte no artigo
de Simone Bohn.

O “elevado grau de exposicao as autoridades religiosas é uma constante
em todas as denominagoes evangélicas (...). Mais uma vez, uma importante diferenciagiao aparece
entre pentecostais e nao-pentecostais: apesar de a porcentagem dos adeptos da religiao batista que
participa de cultos uma ou mais vezes (80,4%) ser bastante semelhante a dos membros da
Assembleia de Deus (80,3%), cerca de 15,7% dos primeiros raramente vao ou sé participam de
cultos algumas vezes por ano. O mesmo se aplica aos membros de outras denominag¢ées nao-
pentecostais: entre eles, aproximadamente 17,9% tém um baixo grau de exposi¢ao as autoridades
religiosas” (p. 304). Tal situagao pode estar ligada ao fato de que, por sua propria longevidade no
Brasil, e por nio estarem em crescimento acelerado, as igrejas nao-pentecostais talvez tenham um
percentual muito grande de membros que delas participam por tradigao familiar ou outra razao
semelhante e ndo por uma conversao recente a0 novo credo.

Simone Bohn continua a exprimir a complexidade da situagao. “De todas
as denominag¢des examinadas, os fiéis da Igreja Universal do Reino de Deus sao os mais assiduos:
nove em cada dez frequentam o culto uma ou mais vezes por semana. O caso dos membros da
Universal chama a atencdo, além disso, em virtude de outra razio. Quando todas as
denominagbes evangélicas sio analisadas em conjunto, os grupos com melhores niveis
educacionais (batistas e outros grupos nao-pentecostais) sao simultaneamente os que possuem 0s
menores graus de assiduidade. Quando nos restringimos somente ao segmento evangélico
pentecostal, vemos que essa relagdo se inverte: os membros da Universal, que compdem a
denominagdo (entre os pentecostais) com grau consideravel de educagio formal, sio os mais
expostos as autoridades religiosas” (p. 304).

Registre-se, ainda, na mesma linha de complexificar a analise, que, quanto
maior o percentual de evangélicos na populagao brasileira, mais diversificadas vao ser as
experiéncias que terdao do mundo, o que pode vir a tornar ainda mais variadas as posi¢oes
adotadas por eles nas questoes sociais e politicas, além de, eventualmente, produzir contradi¢oes




intimas nos proprios individuos. Caroline Soares Santos', por exemplo, na pesquisa para sua
dissertagao de mestrado, encontrou, no extenso grupo evangélico pentecostal inserido no
movimento de sem-tetos da cidade de Goiania-GO conhecido como Sonho Real, um sem
namero de tensdes resultantes do enconto de pessoas de distintas filiagoes religiosas em uma luta
comum, que as unificava, por um minimo bem-estar material. Contrapunham-se, ali, concepg¢oes
arraigadas sobre a postura passiva que se deveria esperar de uma pessoa religiosa com os
chamados a justica com base em textos sagrados; disputas de espago entre distintas denominagoes
religiosas evangélicas entre si e com a Igreja Catdlica com forte senso de comunhiao nos
momentos decisivos do embate; desconfianga frente aos catdlicos com simpatia e até admiragao
por seu modo de se organizar; enfim, toda a gama de experiéncias que se impoe aos individuos
quando sua agdo entra em contato direto com as de outros, com outros parametros de

cornportarnento .

Nada disso, porém, deve ocultar o fato, intrinsecamente relevante, de que
os evanggélicos brasileiros hoje conjugam a caracteristica de serem em nimero muito significativo
com a de se acharem solidamente articulados ao redor de suas denominacbes ou, a0 menos, ao
redor das autoridades religiosas que lhes sao mais proximas. Além da referéncia vertical forte a
uma autoridade comum, os evangélicos nessa situacido tém sua conduta influenciada pela coesao
horizontal do grupo comunitario de que participam, que possivelmente lidaria mal com posturas
excessivamente divergentes. Essa conjugacdao de fatores dota esse setor da sociedade de alta
capacidade para intervir na arena eleitoral, ainda que eventualmente sem consenso entre as
diversas denominagoes. Essa capacidade se vé reforcada pelo fato de que o segmento evangélico
provavelmente ainda se vé como um setor social minoritario, embora ascendente, o que cria
simpatia eleitoral para com candidaturas oriundas de seu meio, independentemente, até, de
indica¢oes de lideres religiosos.

Essa forca eleitoral vem a tona justamente no perfodo de nossa historia
em que o voto popular passou a ter uma importancia que nunca tivera na composicao da classe
politica do pafs. Até 1945, raramente, se é que alguma vez, o voto das maiorias teve influéncia
politica significativa. Nao haveria, portanto, sequer a possibilidade de recurso a esse fator para
assegurar a presenc¢a de um setor social novo nas esferas decisorias do estado. E, mesmo nos anos
posteriores a 1945, a parte mais carente da populacdo brasileira era excluida dos processos
eleitorais pela exigéncia de alfabetizagdo para se votar. A partir da década de 1980, no entanto, um
setor social fortemente implantado nas camadas populares passa a poder forcar a entrada na
esfera politica pelo recurso direto e imediato ao voto, sem precisar passar pelo longo processo de
constru¢ao de afinidades com as elites dirigentes anteriores. Embora muitas correntes evangélicas
pentecostais nao se tenham dedicado, de inicio, a explorar esse caminho para a obtencdo de
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influéncia politica, outras logo se dedicaram a isso, em particular entre as denominagbes que se
formaram nesse periodo.

Ora, organizagOes sociais relativamente novas, mas com grande
implantagao popular, gozam, a0 mesmo tempo, da coesao dada pela novidade e do peso politico
eleitoral dado pelo nimero. Em poucos anos, o numero de parlamentares evangélicos eleitos
cresceu significativamente, agora com claro predominio do setor pentecostal. Um marco
importante foi a eleicao, em 1986, para o Congresso que logo se tornaria Assembleia Nacional
Constituinte. De acordo com Saulo Baptista, no livro citado, as “igrejas Evangelho Quadrangular,
Asembleia de Deus e Universal do Reino de Deus decidiram, desde a campanha para o Congresso
Constutinte de 1987-8, conquistar espagos na politica brasileira, a partit de estratégias
corporativas, com a prepara¢ao dos membros para votarem em candidatos oficialmene escolhidos
pelas liderancas denominacionais. A fim de lograrem éxito nessa empreitada, confirmado pela
adesdao e apoio dos membros, participa¢ao destes nas campanhas e votagdo em favor de seus
candidatos, essas igrejas enfatizaram o tema da unidade de propésitos, como valor que deveria ser
cultivado por seu corpo de frequentadores” (p. 223).

Essa nao foi, contudo, uma mudanc¢a qualitativa que atingiu apenas o
setor evangélico pentecostal na eleicio da Constituinte. Muitos grupos socials relativamente
marginalizados como que sentiram o chamado daquele momento de ampliagao da participagao
politica popular para aumentarem seu peso nos espagos decisorios estatais. Basta lembrar que o
namero de parlamentares mulheres na Camara dos Deputados simplesmente triplicou naquela
legislatura. Como acontece com muitos desses grupos, inclusive o das mulheres, a tendéncia é a
de haver, ainda, um crescimento do percentual de parlamentares evangélicos no Congresso
Nacional, pelo menos até estarem representados na medida de sua participagao na populacio
brasileira. A questao em aberto ¢ se esse crescimento, com o tempo, nao acabara por diminuir o
peso do fator religido como elemento de coesdo, seja nos processos eleitorais, seja na atuagao
dentro das casas de representa¢ao politica, como, de certa forma, ja acontece com os candidatos e
parlamentares catdlicos (e mesmo, registre-se, com os evangélicos).

De qualquer maneira, ainda que essa possibilidade esteja no horizonte, o
fato politico mais importante, neste momento, ¢ a capacidade impar de algumas igrejas
pentecostais de mobilizarem votos entre os fiéis e de, portanto, serem fatores relevantes na
determinagao dos resultados eleitorais. Saulo Baptista resume, em dois curtos paragrafos, alguns
dos elementos fundamentais que delimitam a situagao atual.

“As igrejas pentecostais brasileiras atuam em uma sociedade aberta, mas
conseguem exercer quase um monopolio do tempo livre dos fiéis, através de cultos, atividades em
organizagoes internas da igreja, estudos de escola dominical, leituras de boletins e diversas
publicagdes (...), visitas a membros enfermos e ou com outro tipo de problema e atividades afins.
A influéncia das denominagées pentecostais sobre a vida do fiel é realmente gigantesca. Contudo,




tem-se registrado iniciativas de grupos minoritarios na contramao dessa hegemonia da cupula da
igreja, principalmente da AD [Assembleia de Deus|, durante os certames eleitorais. Dissidentes
conseguem promover debates, formar comités, produzir materiais de campanha e realizar
panfletagem, em favor de partidos de esquerda e candidatos rejeitados pelo corpo diretivo da
denominacao. (...)

A conduta politica de pentecostais e neopentecostais (...) tem relacao,
também, com a possibilidade de novas e melhores oportunidades de conquista, visto que a
presenca no espago publico habilita-os a participarem dos jogos de poder, onde terdo acesso a
recursos aplicaveis na competicao religiosa. Neste campo, porém com menor peso, continuam a
atuar evangélicos de diferentes matizes (evangelicais, ecuménicos e protestantes diversos),
formadores de opinido, que também contribuem para diversificar o quadro dos comportamentos
religiosos na politica” (p. 198).

Como conclusio, niao se pode deixar de indicar que as relagoes entre as
igrejas evangélicas e a catdlica e delas com o Congresso Nacional ¢ com o estado em geral se
encontram em um momento extremamente dinamico, como, alids, acontece com toda a sociedade
brasileira, dada a intensa entrada de novos personagens na cena politica do pais nas dltimas
décadas. Nao resta davida de que todo o processo esta a exigir pesquisas e reflexdes cada vez
mais profundas e consistentes e de que nenhum dos elementos dessa vasta equagao, nem sequer o
religioso, pode ser entendido isoladamente mas apenas como partes do processo social brasileiro
como um todo.
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